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Abstract 

In the present article, concepts such as education, man, taʿabbud (devotional 

submission), and rationality were examined, and the views of figures such as Salman, who 

rejected taʿabbud-orientation, were analyzed and critiqued. Then, through a descriptive-

analytical method with an anthropological approach grounded in religion, and with the 
aim of proving the need of reason for taʿabbud in comprehending human dignity and 

perfection, as well as explaining the status of taʿabbud in the worldly and otherworldly 
life of man, it was demonstrated—based on rational and transmitted arguments—that, 

considering the distinction between ghayah (end) and ʿillah ghāʾiyyah (final cause) in 

Islamic philosophy, human receptivity to taʿabbud in voluntary acts regarding matters 

beyond rational grasp is necessary. Given the lofty status of the human being and the role of 

his acquired dignity in education and perfection, man, in addition to preserving the human 

dignity of society, is primarily obliged to preserve his own dignity. Hence, since man is a 

dual-dimensional being composed of body and soul, the scope of rational perception does 

not encompass all the universals required for his perfectionary journey. Consequently, he is 

in need of a trustworthy and infallible source called revelation. Careful consideration of 

loosely applied terms such as “modern man” and “traditional man” and the irrelevance of 

such descriptions to the essence of humanity clarifies the fallacies that confine taʿabbud to 

the traditional man while deeming the modern man needless of it. However, through deeper 

reflection on human nature, an unprejudiced mind acknowledges that in all circumstances 

and at all times, man cannot dispense with taʿabbud, and mere reliance on reason does not 

suffice for his ascent in the path of perfection. Based on rational and transmitted proofs, 

extremes of absolute taʿabbud or absolute rationalism are not conducive to human 

perfection, and instead a reciprocal relationship exists between taʿabbud and rationality, 

where in many cases taʿabbud is itself the choice of reason. Throughout all ages and lands, 
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man—willingly or unwillingly, knowingly or unknowingly—has sought the discovery 

of truth and the meaning of life, and taʿabbud constitutes the greatest component of 

endowing life with meaning in both this world and the hereafter, liberating man from 

nihilism and futility. 
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 چکيده

در مقالۀ حاضر، مفاهیمی چون تربیت، انسان، تعبدّ و تعقلّ مورد واکاوی قرار گرفت و دیدگاه افرادی 

شناسی  همچون سالمن در نفی تعبدّگرایی، نقد و بررسی شد. سپس، با روش توصیفی و تحلیلی با رویکرد انسان

تعبدّ در ادراک کرامت انسانی و سیر تکاملی و نیز تبیین جایگاه تعبدّ در دینی و با هدف اثبات نیازمندی عقل به 

زندگی دنیوی و اخروی انسان، طبق ادلهّ عقلی و نقلی مشخص شد که، با توجه به تفاوت میان غایت و علت 

اتوجه گریز ضروری است. ب غایی در فلسفه اسلامی، تعبدپذیری انسان در افعال اختیاری خود نسبت به امور عقل

بر تحفظّ بر کرامت انسانی  به جایگاه والای انسان و نقش کرامت اکتسابی او در تربیت و سیر تکاملی، انسان علاوه 

که انسان، موجودی دوساحتی  افراد جامعه، در ابتدای امر موظفّ به حفظ کرامت انسانی خود است. لذا، از آنجایی

اش  امل ادراک تمام کلیات موردنیاز انسان در مسیر تکاملیو متشکّل از روح و جسم است؛ گسترۀ درک عقل ش

اعتماد و خطاناپذیری به نام وحی است. دقت در تعابیر تسامحی مثل  گردد. درنتیجه، نیازمند منبع قابل  نمی

انسان مدرن و سنتی و توجه به عدم مدخلیت چنین اوصافی در ماهیت انسان، روشنگر شبهاتی است که تعبدّ را 

بیند. اما با تعمّق در ماهیت انسان،  نیاز از تعبدّ می نسان سنتی دانسته و در مقابل، انسان مدرن را بیمختص ا

نیاز از تعبدّ نیست و  کند که در هر شرایطی و هر زمانی انسان بی ذهن غیرمشوب به شبهات، تصدیق می

و تفریط  به ادلهّ عقلی و نقلی، افراط   بسندگی، راهگشای صعود انسان در سیر تکاملی او نخواهد بود. باتوجه عقل

در پذیرش تعبدّ محض یا تعقلّ محض در سیر تکاملی انسان راهگشا نبوده و میان تعبدّ و تعقلّ، رابطۀ دوسویه 

برقرار است؛ بلکه در موارد بسیاری تعبدّ، انتخاب عقل است. انسان در تمام طول اعصار و امصار، خواسته یا 

ترین مؤلفۀ  دنبال کشف حقیقت و معنای زندگی بوده و هست و تعبدّ، بزرگ یا نادانسته بهناخواسته و دانسته 

 معنابخش زندگی انسان در دنیا و آخرت و رهابخش انسان از پوچی و بیهودگی است.
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 . مقدمه1

تربیت  -فارغ از اینکه برگرفته از ادیان آسمانی یا غیرآسمانی باشد -مکتبی ترین اهداف هر  یکی از مهم
ای یا الزامی در اختیار افراد قرار  های توصیه صورت گزاره هایی است که به پیروان خود، ضمن دستورالعمل

ل، باورپذیری و تبعیت از ف داده شده است؛ و با تبیین پشتوانه د یا تعق  رامین را برای های معرفتی همچون تعب 
شود؛ به این  نماید. در این میان، سه نگاه کلی میان مکاتب مشاهده می مجموعه افراد مکتب، تسهیل می

ل  د محض؛ و برخی دیگر برگرفته از تعق  صورت که برخی، منشأ اعتبار دستورات خود را برگرفته از تعب 
د در محض می ل و تعب  اعتباربخشی دستورات خود هستند  دانند و دستۀ سوم، قائل به هماهنگی تعق 
دنبال  گانه، رفتار متناسب با آن مبنا را به (. پذیرش هریک از این مبانی سه11-1ص ،3133)ژیلسون، 

د محض می عنوان  داشت. به خواهد داند، برای  مثال، کسی که اعتبار دستورات یک مکتب را برگرفته از تعب 
د میدرک عقل، ارزشی قائل نبوده و همۀ مسائل  نگرد؛ ولو دلیل عقلی قطعی مخالف  را تنها از دریچۀ تعب 

ل محض، حل تمام مسائل خود را در عقل وجو  گرایی جست آن وجود داشته باشد. در مقابل، قائلین به تعق 
د را نوعی خرافه گرایی پنداشته و عقل انسان معاصر را  کرده، حقیقت مطلق را نایاب در وحی دانسته، تعب 

که تبیین اهمیت و تأثیرگذاری اینگونه مناشیء   دانند. از آنجایی ام مسائل موردنیاز خود میراهگشای تم
پذیری، کمتر از خود تربیت نیست؛ سنخ چنین مطالب بنیادین،  معرفتی بر اعتماد افراد در فرآیند تربیت

ناپذیر و  خاطری تزلزل انسزایی در تعمیق مبانی فکری افراد داشته و در ادامۀ فرآیند تربیتی، اطمین نقش به
د در میان آرای اندیشمندان،  و تفریط را برای فرد به دوری از افراط  ل و تعب  ارمغان خواهد آورد. رابطۀ تعق 

گرچه پیشینۀ تاریخی بسیار طولانی داشته و در ظاهر، بازگشت به جدال اشعری و معتزلی دارد )مطهری، 
د، علم و دین، (؛ لکن از حیث پژوهشی، م333، ص22، ج3198 ل و تعب  باحث جدی و عمیقی چون تعق 

گرایی در مقابل برداشت افراطی کلیسا از دین در غرب  عقل و دین، همزمان با وقوع رنسانس و میل به عقل
ورزان غربی  تأثیر اندیشه گردد؛ که تحت مطرح شد. در ایران نیز آغاز چنین مباحثی به دوران مشروطه برمی

زاده شوکی،  زاده، در عرصۀ سیاسی آن عصر پدیدار شد )پناهی و نجف مچون تقیتوسط روشنفکرانی ه
د، امری غیرمعقول تلقی شد. ازجمله پژوهش61، ص3189 های مرتبط با این حوزه  (؛ تا آنجا که تعب 

ل در فهم شریعت»(، در پژوهشی با عنوان 3191عبارتند از: امامی ) د و تعق  به نقش دو گرایش « جدال تعب 
دگرایی در سیر کلامی و تاریخی مکاتب و مذاهب مختلف پرداخته است. رحیم عقل پور  گرایی و تعب 

ل در آیین پیامبر و انسان »(، نیز در پژوهشی با عنوان 3198) د و تعق  قرآن از نگاهی دیگر: نسبت تعب 
ل را مورد بررسی قرار داده است. دیالمه )«معاصر د و تعق  هشی با عنوان ( در پژو3182، همراهی تعب 

د »(، در پژوهشی با عنوان 3189، و عبدالباسط )«خردورزی در هندسه معرفتی تفسیر سوره حجرات» تعب 
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ل در احکام شرعی از دیدگاه مذاهب اسلامی د در عبادات و معاملات را مورد بحث قرار داده « و تعق  تعب 
د به بحث گذاشته ش  است. آنچه تاکنون در رابطه ل و تعب  ده است؛ ذیل مقایسۀ انسان مدرن و انسان با تعق 

د و تحت یکی از سه  د»عنوان کلی  سنتی در پذیرش تعب  ل»، «نفی تعب  ل در »، «نفی تعق  د و تعق  پذیرش تعب 
ل و نه در عرض آن، مورد توجه  قرار می« کنار یکدیگر د در طول تعق  گیرد. لکن در پژوهش حاضر، تعب 

د و ضرورت آن در تربیت دینی، است. لذا، پژوهش حاضر با روش تو صیفی و تحلیلی، با هدف دفاع از تعب 
د در جبران نقیصۀ عقل پرداخته و با رویکرد  به بررسی گسترۀ درک عقل و اثبات ضرورت پذیرش تعب 

د در تربیت دینی، یک امر ضروری است یا  انسان شناسی دینی درصدد پاسخ به این سؤال است که آیا تعب 
د نیز میامری غیرمعقول   توان تربیت دینی داشت. است و آیا بدون تعب 

 شناسی . مفهوم2

 . تعبّد و امور تعبّدی2-1

ی به د به دو صورت لازم و متعد  رود؛ که معنای لازم آن، شخص  کار می از حیث لغوی، تعب 
ی آن، شخصی را ع246، ص3ق، ج 3343کردن )ابن فارس،   فردی را عبادت منحصربه بد ( و معنای متعد 

د و مشتقات آن پنج 39، ص2ق، ج3348و مطیع خود گرداندن است )فراهیدی،  (. در اصطلاح، برای تعب 
دی مقابل واجب توصلی؛ 3معنا آمده است:  دی به2. واجب تعب  معنای بدون دلیل حتی در لوح  . تعب 

دی یعنی وابسته به بیان شارع بدون مدخلیت عقل؛ 1محفوظ؛  د یعنی خضوع3. تعب  در مقابل حکم  . تعب 
لی، یعنی اموری که عقل1شارع؛  دی مقابل تعق  که از  (. از آنجایی19، ص3188گریز است )خطیبی،  . تعب 

د دارند؛ در پژوهش  معانی اصطلاحی یاد شده، برخی همپوشانی داشته و حکایت از بُعد خاصی از تعب 
دیه به د بهگریز وابسته به بیان شار معنای امور عقل حاضر، امور تعب  معنای خضوع فرد در مقابل حکم  ع و تعب 

د مربوط و منحصر به اعمال عبادی  خداوند در نظر گرفته شده است؛ زیرا در تعریف اول، کارکرد تعب 
د را به ت آن قصد قربت شرط شده است. تعریف دوم که تعب  دلیل قرار  معنای بدون  خواهد بود که در صح 

ل به داده، از حیث مبنا مورد مناقشه اس ت؛ زیرا طبق مبنای مشهور اندیشمندان اسلامی، افعال الهی معل 
(. لذا، احکام الهی تابع مصالح و مفاسد واقعی است و 39-31، ص3، ج3198اغراض هستند )مطهری، 

 امکان ندارد که حکمی از احکام، بدون دلیل باشد؛ حتی در لوح محفوظ.

ل2-2
ّ
ل و تعق

ّ
 گرانی  . تعق

ل و ریشه آن از حیث لغت، باب تف بستن است و در مثال،  باشد و معنای آن محکم  می« ل ق  ع »ع 
(. همچنین، 332، ص3 ق، ج3333باشد )صاحب،  بستن دستان شتر می معنای محکم  به« البعیر  عقلت»
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ف هم استعمال شده است؛ همان ل در معنای تکل  م یعنی خود را با کلفت به حلم زدن  تعق  طور که تحل 
کردن علم دارد،  ای که آمادگی قبول  (. راغب در مفرداتش عقل را قوه3332، ص1ق، ج3136)جوهری، 

ل133ق، ص3332معنا نموده است )راغب اصفهانی،  عنوان رویکردی مقابل  گرایی به (. در اصطلاح، تعق 
ر در مواجهه با متون دینی، تمام تلاش  دگرایی در نظر گرفته شده است. به این معنا که مفس  خود را در تعب 

های علمی بشری قرار دهد؛ نه در قالب امور ماورایی و غیبی )امامی،  قابلیت مطابقت تحلیل با داده
 (.363، ص3191

 . تربیت2-3

بی تربیتاً »تربیت مصدر باب تفعیل بر وزن تَفعِلَه است.  صورت  ؛ زیرا مصدر این باب به«رب  یر 
ال و تَفعال و تَفعِلَه  (. ابن فارس معنای تربیت را 223، ص3183آید )جزایری،  هم میسماعی بر اوزان فِع 

یعنی برای اصلاح او قیام کرد )ابن « ربَّ الفلان»گوییم  قیام برای اصلاح شیء دانسته؛ لذا، وقتی می
کردن قید تدریج در معنای تربیت، معنای آن را ایجاد  (. راغب با اضافه 193، ص2ق، ج3343فارس، 

(. در اصطلاح 116ق، ص3332داند )راغب اصفهانی،  ه سرحد تمام رساندن میتدریجی یک شیء تا ب
فعلیت رساندن استعدادهای بالقوۀ فرد، مطابق با  دادن و به  معنای پرورش اندیشمندان اسلامی، تربیت به

ا نمودن زمینۀ  (. لذا، تربیت را می113، ص22، ج3198باشد )مطهری،  فطرت و سرشت او می توان مهی 
بینی و نگرش ما به انسان است  بر جهان تدریجی انسان در راستای تکامل او دانست که مبتنی پرورش

 (.32، ص3، ج3196)یوسفیان، 

 . جایگاه تعبد3

 . جایگاه تعبّد از منظر عقل 3-1

اعتمادی به گسترۀ  ای که انکار آن سبب بی گونه رود؛ به شمار می عقل ازجمله منابع مهم معرفت بشر به
کمک عقل به استدلال از طریق قیاس و  پذیر خواهد شد. انسان به  از معارف برهانی و استدلالوسیعی 

استقراء و تمثیل پرداخته و سیر تفکر را طی نموده، برهان اقامه کرده و مجهولات خود را به معلوم تبدیل 
تام را مفید یقین دانسته  نماید. از نگاه منطقی، هرچند برخی اندیشمندان فقط استدلال قیاسی و استقراء می

فرض کلیت نداشته و اینگونه نیست که استقراء و تمثیل  دانند؛ لکن این پیش و استقرا ناقص را مفید ظن می
بر مشاهده  ای در اعطای یقین نداشته باشند. لذا، استقراء ناقص اگر صرفاً مبتنی در همۀ صور هیچ بهره

 بر تعلیل باشد. . استقراء ناقص مبتنی3آور خواهد بود:  ینآور نیست؛ اما در سه صورت، یق باشد، یقین
بر مشابهت کامل بین اجزاء  . استقراء ناقص مبتنی1بر یک امر بدیهی عقلی باشد.  . استقراء ناقص مبتنی2
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ه برای  (. همچنین، تمثیل در صورتی266ق، ص3344یک کل باشد )مظفر،  که جامع در آن علت تام 
گیرد  آور است و در فرع مورد استفاده قرار می بر تعلیل بوده، یقین قراء مبتنیحکم باشد، ملحق به است

اندیشمندان اسلامی، این نگاه به استقراء ارسطویی را ناتمام دانسته، استقراء تام  (. برخی268، ص)همان
(. در 34ق، ص3313داند )صدر،  را عاجز از کشف علت حقیقی جهت ثبوت محمول برای موضوع می

عنوان یک علم مستقل، سبقۀ چندانی ندارد. گرچه در میان سایر  شناختی به اسلامی، مباحث معرفت فلسفۀ
صورت استطرادی مطرح شده و امروزه، توانایی پاسخ متقن به مسائل و شبهات  مباحث، چنین مطالبی به

و در میان های این علم، از گذشته توسط سوفسطائیان  شناسی غرب را دارد؛ لکن اولین جرقه معرفت
اخیر، نخستین  ( و در قرون18، ص3191زاده،  اندیشمندان غرب و در پرتو شکاکیت زده شد )حسین

نیتز و جان لاک انجام  شناسی، توسط افرادی چون لایب با معرفت های جدی و مستقل در رابطه  پژوهش
  (.312، ص3، ج3183شده است )مصباح یزدی، 

 دستۀ کلی تقسیم نمود: سوفسطائیان و شکاکان. تفاوت میان اینتوان به دو  منکران شناخت را می
 خلاف شکاک که دو گروه در این است که سوفسطائی، اساساً منکر وجود واقعیت خارجی است؛ به

 . انکار اصل واقعیت خارجی؛3پذیرد. لذا، در این میان سه ادعا وجود دارد:  اصل واقعیت خارجی را می
. ضمن پذیرش اصل واقعیت در خارج و امکان معرفت به 1واقعیت خارجی؛  . انکار امکان معرفت به2

معتقدند توانایی و  (؛ یعنی96، ص3183آن، انکار انتقال این معارف به دیگران )مؤمنی و خسروپناه، 
کردن این معارف برای دیگران وجود ندارد. در چگونگی آغاز سیر معرفتی برای انسان، تفاوت  قابلیت عینی 

گردد؛ به این بیان که در نگاه  ورزان اسلامی و اندیشمندان غربی مشاهده می توجهی میان اندیشه قابل
یقین منتهی شود؛ اما در نگاه فلاسفه  فیلسوفی همچون دکارت، سیر معرفتی از شک آغاز گردیده تا به 

ترین و  واضحبه نقش کلیدی علم حضوری در معرفت، اینگونه نیست که وجود شک،  اسلامی و با توجه 
ترین مسئله برای بشر باشد تا سیر معرفتی از آن آغاز گردد؛ بلکه وجود فرد شکاک بر وجود شک  یقینی

گاه که با علم حضوری و بدون واسطه درک می ، 3183شود )مصباح یزدی،  مقدم است؛ یعنی وجود من آ
 (؛ لذا سیر معرفتی از یقین بالمعنی الاخص آغاز خواهد شد.331ص ،3ج 

الْعم قرار دارد. به این بیان که  الاخص، اصطلاحی است که مقابل یقین بالمعنی منظور از یقین بالمعنی
معنای مطلق اعتقاد جازم  الاعم که به . یقین بالمعنی3در علم منطق برای یقین دو اصطلاح وجود دارد: 

نای اعتقاد مطابق واقع که مع الاخص که به . یقین بالمعنی2است؛ لذا، شامل جهل مرکب هم خواهد شد. 
در  (.292ق، ص3344ای که آن معتقد، امکان نقض نداشته باشد )مظفر،  گونه تقلیدی نباشد است؛ به

یابد  شدن غفلت بر آن، خدا و خود را می این سیر معرفتی، انسان با علم حضوری، در صورت عدم عارض 
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(. در مراحل بعد، انسان با 331ص ،3، ج3183گیرد )مصباح یزدی،  و اولین پلۀ معرفت شکل می
های پیشینی که نیاز به حس و تجربه  . گزاره3اند:  هایی مواجه است که از حیث معرفتی بر دو قسم گزاره

 بر عقل است. بر حس و تجربه نبوده و صرفاً مبتنی گرفته هم، مبتنی ندارند؛ لذا، معرفت پیشینی شکل 
گرفته برای انسان هم،   ربه است؛ بنابراین، معرفت پسینی شکلهای پسینی که نیازمند حس و تج . گزاره2

های پیشینی که صرفاً  ازجمله گزاره (.18، ص3196زاده،  بر حس و تجربه خواهد بود )حسین مبتنی
بر عقل است؛ ادراک عجز و ناتوانی عقل در درک همۀ کلیات موجود است. البته این درک عقل، تأیید  مبتنی

شکاکانی چون پیرهون نیست که در نتیجۀ آن، عقل را ضابطۀ نامطمئنی بدانیم )مومنی  معتقَدات منسوب به
الجمله و درک عقل بر ناتوانی  (؛ زیرا بین درک عقل بر ناتوانی فی84، ص3183شهرکی و خسروپناه، 

یعنی الجمله دارد؛  بالجمله تفاوت بسیار وجود دارد. به این معنا که انسان نسبت به واقعیت، معرفت فی
ناپذیر است؛ مثل معرفت به خود و معرفت به قوای خود و اصل علیت و  های او یقینی و زوال برخی معرفت

(. آنچه این دسته از شکاکان را دچار مغالطه گردانیده، 81، ص3191زاده،  اصل امتناع تناقض )حسین
  کند؛ حال ارد و دائماً اشتباه میگمان ایشان به این مسئله است که عقل بالجمله توانایی یافتن حقیقت را ند

رسد اساساً  نظر می آنکه چنین ادعایی خودشمول بوده و همین قضیه نزد او جزمی و یقینی است. پس به
ه بر ناتوانی در درک همۀ یافته های خود بگذارد؛ بلکه انسان بالوجدان یا  امکان ندارد که عقل انسان صح 

راه به برخی مسائل ندارد و نیازمند راهنمایی است که از سنخ حس  یابد که کمک عقل خود می بالفطره و به
های  های پسینی است و آنچه عقل یافته، از سنخ گزاره و تجربه نیست؛ چراکه حس و تجربه در زمرۀ معرفت

پیشینی است؛ یعنی اقرار عقل به گزاره بدیهی نیازمندی عقل به یک منبع معرفتی معتبر هدایتگر که در 
دلیل غفلت از اسباب توجه، مغفول  زی جز وحی نخواهد بود. لکن این مهم نزد برخی افراد بهنهایت چی

ه خود شخص یا تذکار پیامبران به انسان ها، این مسئله برای عقل روشن خواهد شد. به  واقع گردیده که با تنب 
العقول معرفی نموده  ائنهای ارسال رسل را برانگیختن دف از فلسفه علی)ع( یکیهمین دلیل، امیرالمؤمنین 

 (.3البلاغه، خطبه  است )نهج

 . جایگاه تعبّد از منظر نقل3-2

د به د و دستور  معنای امروزی به در قرآن کریم، واژۀ تعب  کار نرفته؛ اگرچه آیاتی وجود دارد که معنای تعب 
دی اوامر و نواهی خداوند و رسولش را دربردارد. آیاتی نظیر: آیات آ مره به ذبح اسماعیل به پذیرش تعب 

به درخت )اعراف،  شدن آدم)ع( و همسرش  (، آیات ناهیه از نزدیک342ابراهیم)ع( )صافات، توسط 
د را 14(، آیات خلافت انسان در زمین و سؤال فرشتگان و دستور سجده بر انسان )بقره، 38 (، آیاتی که تعب 
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داند  شدن در برابر او می نزد خداوند، تسلیم  یک امر ضروری در عبودیت انسان دانسته، تا آنجا که دین را
د به دستورات 38عمران،  )آل ( و بسیاری آیات دیگر در قرآن کریم که اساساً هدف خلقت اِنس و جن را تعب 

د مورد توجه  خداوند متعال برمی مثال، کلینی  عنوان  است. به معصومین)ع( بودهشمارد. در روایات نیز تعب 
دُ بْنُ » خش عقل و جهل روایتی دارد که متن آن، چنین است:ب« الکافی»در کتاب  أَخْبَرَنَا أَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّ

دٍ  ار عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ دُ بْنُ یَحْیَی الْعَطَّ ةٌ مِنْ أَصْحَابِنَا مِنْهُمْ مُحَمَّ ثَنِي عِدَّ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ یَعْقُوبَ قَالَ حَدَّ
هُ الْعَقْلَ عَنِ الْعَلَا  ا خَلَقَ اللَّ دِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ ع قَالَ: لَمَّ اسْتَنْطَقَهُ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ   ءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّ

تِي وَ جَلَالِي مَا خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ  کْمَلْتُكَ إِلاَّ فِیمَنْ أُحِب  أَمَا  ثُمَّ قَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ وَ عِزَّ أَحَب  إِلَيَّ مِنْكَ وَ لَا أَ
اكَ أُثِیب اكَ أُعَاقِبُ وَ إِیَّ اكَ أَنْهَی وَ إِیَّ اكَ آمُرُ وَ إِیَّ ي إِیَّ  (.34، ص33ق، ج 3343)کلینی،  «إِنِّ

 :یت صحیحه است تمام روات موجود در حدیث، امامی و ثقه هستند؛ لذا، روا بررسی سندی حدیث
تصریح  هم سبب ارسال روایت نخواهد شد؛ زیرا به« عده من اصحابنا»عنوان  و تعبیر کلینی تحت 

آورد؛ مرادش یکی از این روات را می« عده من اصحابنا عن الاشعری»نجاشی، هرگاه کلینی این عبارت 
ادریس و علی بن ابراهیم بن  است: محمد بن یحیی و علی بن موسی الکمیذانی و داود بن کورة و أحمد بن

(. در روایت مذکور، منظور محمد بن یحیی العطار است؛ لذا، روایت 139ص ،3161هاشم )نجاشی، 
 از حیث سند مرسل نیست.

 :د خداوند متعال پس از خلقت عقل، او را به استنطاق درآورده به او دستور  وجه دلالت حدیث بر تعب 
پذیرد. در ادامۀ روایت، خداوند عقل  وچرا و تأمل می دهد جلو بیاید و به عقب برگردد و عقل بدون چون می

توان اینگونه برداشت نمود که  خواند؛ لذا، از این پذیرش آنی و بدون تأمل عقل می را محبوب خود می
ل؛ درک بالبداهۀ عقل از ضرورت نیاز به   روایت دلالت بر سه د و تعق  چیز دارد: حُسن تعبد؛ سازگاری تعب 

د.   تعب 
د روایت قبل باشد، روایتی است که فیض کاشانی در تفسیر خود و  روایت دیگری که می تواند مؤی 

اند. متن روایت چنین است:  ودهاز تفسیر محمد بن ابراهیم قمی نقل نم« بحار الانوار»علامه مجلسی در 
ی عنه علیه السلام الاستکبار هو أول معصیة عُصِ » ه بها. قال علیه السلام: فقال إبلیس رب اعفنی  یالقم  اللَّ

ب و لا نب ی مرسل فقال جل جلاله لا حاجة لی یمن السجود لآدم و أنا أعبدک عبادة لم یعبدکها ملک مقر 
؛ 336، ص3جق، 3331)فیض کاشانی، « رید لا من حیث تریدفی عبادتک إنما عبادتی من حیث أُ 

(. این روایت، بیانگر داستان قرآنی دستور خداوند به سجدۀ فرشتگان 233، ص64ق، ج 3341مجلسی، 
خواهد که دستور سجده بر آدم را بردارد و او در  از خداوند می آدم)ع( است. شیطانو شیطان بر حضرت 
پذیرد و در  کس چنین عبادتی نکرده باشد؛ اما خداوند نمی بادت کند که هیچای ع گونه عوض، خداوند را به
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فرماید: من اراده کردم که هرگونه که بخواهم عبادت شوم، نه آنگونه که تو بخواهی. این  پاسخ به او می
د و جایگاه والای آن در تربیت  عدم پذیرش درخواست شیطان از سوی خداوند، خود بیانگر اهمیت تعب 
ی نزد خداوند است. بهمتر د از منظر عقل و نقل می نظر می ب  توان در مرحله اول،  رسد با بررسی جایگاه تعب 

ل؛ و در مرحلۀ دوم، حکم به درک عقل به بداهت گزارۀ ضرورت  د و تعق  حکم به سازگاری و عدم تنافی تعب 
د در سیر تکاملی انسان نمود.  نیاز عقل به تعب 

ب  در نیاز به تعبّد. تفاوت انسان مدرن 3-3
ّ
 و سن

تی در آثار اندیشمندان، ریشه در عصر نوزایی یا رنسانس  به کار بردن تعابیری چون انسان مدرن و سن 
تأثیر یک کنش اجتماعی ناشی از افراط و انحصارطلبی  دارد که توسط اندیشمندان و فلاسفۀ غرب، تحت

ه روانشناسانی چون کارل گوستاو یونگ، انسانی وسطی صورت پذیرفت. انسان مدرن در نگا کلیسا در قرون
گاهی بلاواسطه داشته و با از دست  است که نسبت به زمانی که در آن زندگی می دادن اعتقاد خود به  کند آ

طلبی شده است  گرایی و رفاه های معنوی خود، دچار انسان پا زدن به همۀ داشته ماوراءالطبیعه و پشت
نویسد: مدرنیته باید منصفانه اقرار به ورشکستگی خود کند. وی، شکاکیت  (. او می33، ص3191)یونگ، 

انسان مدرن را سبب دلسردی او از اصلاح جهان دانسته و معتقد است رشد فزایندۀ علاقۀ افراد به 
د این مدعا است که انسان به یابد و دین باید  دنبال معنویت است و آن را در مدرنیته نمی روانشناسی، مؤی 

به انسان را در فرض جمع بین عقلانیت و معنویت 33میدان گردد )همان، ص وارد (. برخی، حیات طی 
یک فدای یکدیگر نشود. لکن این سخن ناتمام است؛ زیرا اولًا هیچ معیار و  ای که هیچ گونه اند؛ به دانسته

تنهایی توانایی  عقل به شناختی، میزانی برای تشخیص این فدا نشدن ارائه نشده است. ثانیاً، از حیث معرفت
بر اینکه، اساساً جداانگاری عقلانیت و  درک مراتب و گسترۀ معنویت در سیر تکاملی خود را ندارد؛ علاوه

کمک اسباب انتباه، در تکامل و  معنویت ناصواب است؛ بلکه انسان پس از احیای معنویت فطری خود به
ی فردی و اجتماعی، نیازمند وحی است. شاهد های مختلف زندگ رشد معنویت خود و بروز آن در عرصه

حمن»فرماید:  صادق)ع( است که در تعریف عقل میمطلب، روایتی از امام  )کلینی، « العَقلُ ما عُبِدَ به الر 
د و معنوی33، ص3ق، ج3343 های عقل شمرده شده و بعید نیست اگر  ت از ویژگی(. در این کلام، تعب 

 دو جداناپذیرند. ی با عقل دارد و اینگفته شود معنویت، همراهی همیشگ
عنوان انسان سنتی و انسان مدرن در میان اندیشمندان مطرح   رسد آنچه تحت نظر می از طرفی، به

ق  عبارت واضح است، نوعی تسامح در تعبیر باشد؛ به تر، دو وصف سنتی و مدرن، وصف به حال متعل 
شدن دارد. مثل   های مختلفی قابلیت مطرح احتموصوف است نه خود موصوف. لذا، چنین تعابیری در س

انسان با زیست مدرن یا سنتی و یا انسان اندیشمند با رویکرد مدرن یا سنتی؛ یعنی با انسانی مواجه هستیم 
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دهد؛ وگرنه مفهوم  که روش حل مسئله را تغییر داده و پاسخ مسائل خود را منحصر در روش تجربی قرار می
کند. لذا،  و زیست یا تفکر سنتی یا مدرن او، تغییری در ماهیت آن ایجاد نمی انسان یک مفهوم کلی است

د، ابتدا باید خود انسان شناخته شود؛ زیرا بدون شناخت صحیح انسان،  برای یافتن وجه نیاز انسان به تعب 
نخواهد دنبال  ریزی اعم از حقوقی و اخلاقی و... برای او چیزی جز حیرت و سرگردانی به هرگونه برنامه

ته و قد أضل  نفسه فلا یطلبها عجبت»فرماید:  امیرالمؤمنین)ع( میهمین دلیل،  داشت. به  «لمن ینشد ضال 
رابطه مطمح نظر بوده و مورد  ترین مسائلی که در این  (. ازجمله مهم364ق، ص3334)تمیمی آمدی، 

کلی مطرح در مورد  های شناسی فلسفی غرب است؛ پرسش شناسی دینی و انسان اختلاف بین انسان
به نصوص قرآنی و روایی، انسان  های انسانی است. از نگاه فلاسفۀ اسلامی و همچنین با توجه  ساحت

دارای دو ساحت روح و جسم است؛ حتی از میان فلاسفۀ یونان باستان هم، اندیشمندانی چون سقراط، 
، 3183راد،  دانند )الهی تن نمی انسان را موجودی دوساحتی دانسته و مرگ را چیزی جز جدایی روح از

  داده  های مغزی نسبت گرا، فکر و علم و اراده به اعصاب و سلول (. اما در مقابل، طبق نگاه مادی13ص
ح از مغز بوده و درنهایت به  شده؛ یعنی همان حه از کبد است، فکر و علم هم مترش  گونه که صفرا مترش 

بُعدی  (. این برداشت از تک8، ص3، ج3136امد )محسنی، انج انکار بُعد دیگر انسان، یعنی روح می
د باشد؛  بسندگی و عدم های بعدی یکی از مناشیء جدی عقل تواند در قدم بودن انسان می پذیرش تعب 

چراکه براساس مبانی اندیشمندان اسلامی، روح، موجودی مجرد است و مانند بدن از سنخ ماده نیست. 
تأثیر مستقیم  وح غیر از اصول حاکم بر ماده است؛ همچنین، بدن تحت لذا، گفته شده اصول حاکم بر ر

 (. 216، ص32، ج3133روح قرار دارد )مکارم شیرازی، 
لی  مسئلۀ مورد توجه در رابطه  با روح این است که ابتدائاً، اصل اثبات روح و تجرد آن، یک امر تعق 

سینا؛ یعنی انسان بدون استفاده  هوای طلق ابن است و براهین مختلفی بر این حقیقت اقامه شده مثل برهان
یابد که ماورای این جسم مادی یک ساحت دیگری دارد که از سنخ  از حواس خود و با کمک عقل خود می

کننده؛ به این معنا که از خصوصیات اجسام، این است که  ناپذیری من درک ماده نیست و مانند برهان تقسیم
، 3183شدن ندارد )مصباح یزدی،  که بسیط است و قابلیت تقسیم« کننده کمن در»خلاف  پذیرند به تقسیم

در طول دورۀ زندگی به انسان « من ثابت»هویت که بیانگر استناد  ( و همچون برهان وحدت339، ص2ج
کنندۀ وجود روح و تجرد آن،  (. لکن باید توجه نمود که همۀ براهین اثبات33، ص3183راد،  است )الهی

های آن توسط عقل ندارد؛ بلکه توانمندی انسان در  لتی بر تبیین کامل چیستی روح و ویژگیگونه دلا هیچ
این مسئله بسیار ناچیز است. لذا، انسان در سیر تکامل خود نیاز به منبعی دارد که عقل را یاری رسانده و 

نصوص دینی،  انسان را به کمال حقیقی خود رهنمون شود و آن منبع، چیزی جز وحی نخواهد بود. در
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های روح در مسیر تکامل انسان اشاره  ها و نیازمندی کمتر به تعریف روح پرداخته شده و بیشتر به ویژگی
دی برخی مسائل توسط انسان  شده است. این شیوۀ بیان شارع می تواند تأکید دیگری بر مسئلۀ پذیرش تعب 

ویسْئَلُونَكَ عَنِ »فرماید:  روح سؤال دارند میهمین دلیل، خداوند متعال در پاسخ به کسانی که از  باشد؛ به
ی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ  وحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّ وحِ قُلِ الر  شناسی  آنکه براساس انسان (. حاصل91)اسراء،  «قَلِیلا الر 

ل از جسم و روح است و درک انسان از روح بسیار ان دک بوده و دینی، انسان موجودی دوساحتی متشک 
به تأثیر و تأثر انکارناپذیر روح و جسم در تربیت تکاملی انسان، باید هر دو بُعد انسان موردتوجه  باتوجه 

جانبۀ آن ازجمله مسائلی است  به اینکه روح از سنخ ماده نیست، شناخت همه قرار بگیرد. همچنین، باتوجه 
ای از  شت. در نتیجه، انسان بماهو انسان در هر برههکه عقل انسان توانایی احاطۀ کامل بر آن را نخواهد دا

د  زمان، بی د نیست و اوصاف و تعابیری مثل سنتی یا مدرن، تأثیری در وجه نیاز انسان به تعب  نیاز از تعب 
د توسط انسان مدرن را می توان ناشی از دو مؤلفۀ زیر دانست: پافشاری بر  ندارد؛ لذا، انکار نیاز به تعب 

 شناسی عقل و گسترۀ ادراک آن. دن انسان و انکار روح؛ غفلت از معرفتساحتی بو تک

 . کارکرد تعبد4

ل در تربیت دیب  انسان4-1
ّ
 . کارکرد تعبّد و تعق

بندی  دسته دینی، در دو طیف قابل طور کلی، تربیت در اصطلاح اندیشمندان غرب با رویکرد برون به
شناختی  است که طیف دوم، سازگاری بیشتری با تربیت با رویکرد دینی دارد: طیف اول با یک نگاه جامعه

تعابیر خود تربیت را اند؛ و طیف دوم، در  وسیع، تربیت را مطلق تأثیرپذیری شخص از اطراف خود دانسته
های اخلاقی هماهنگ با فطرت انسانی  های معنوی و فضیلت سمت ارزش دادن انسان به  نوعی سوق به

(. تربیت در رویکرد دینی، لیبرال و مطلق نیست؛ بلکه دارای 18-11، ص3199اند )هاشمی،  برشمرده
انسان و باور به نظارت الهی بر اعمال  هایی مانند توجه به ابعاد معنوی، عقلانی، عاطفی و اجتماعی ویژگی

(. ازجمله مسائل و حقوق نظام تربیتی دینی، تأکید بر حفظ 91-38، ص3136نیا،  انسان است )الهامی
گرفتن آن، سبب پدید آمدن مانع در کمال انسانی است؛ چراکه بین کمال  کرامت انسانی است که نادیده 

های تأثیرگذار در ترقی سیر کمالی  ته و عبودیت، یکی از مؤلفهانسان و کرامت او رابطۀ دوسویه وجود داش
یابد )صالحی و  های ظلمانی، کمال می شدن حجاب انسان است. لذا، انسان با قرب الهی و برداشته 

ی معارف دینی نسبت به اعلامیۀ جهانی (. این 83-81، ص3181سروری مجد،  مسئله از اصول مترق 
ماده تنظیم شده؛ در زمینۀ کرامت  14میۀ جهانی حقوق بشر که در ضمن حقوق بشر است. چراکه در اعلا

ها نسبت به حفظ کرامت یکدیگر توصیه شده؛ اما مسئلۀ اساسی حق  انسانی، تنها حقوق و تکالیف انسان
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و تکلیف انسان نسبت به کرامت خویش مورد غفلت واقع گردیده و وجود چنین خلأ عظیمی در نگرش به 
های والای انسانی با چالش جدی  این نوع نگاه را از رساندن انسان به تعالی و منزلت کرامت انسانی،

لی دارند:  مواجه نموده است. براساس تعالیم دینی، دو گونه کرامت برای انسان ترسیم شده که نقش مکم 
ی است. در زوال و غیرهمگان . کرامت اکتسابی که قابل2. کرامت ذاتی که همگانی و غیرقابل زوال است. 3

نگاه اومانیستی، خصوصاً در فلسفۀ اگزیتانس، تمام توجه به کرامت ذاتی انسان معطوف شده؛ تا آنجا که 
، 3183هیچ معیار برونی برای رفتار انسان وجود نداشته و فقط خود انسان باید راه خود را بیابد )خادمی، 

م را ایجاد نموده است که ان369ص دلیل کرامت ذاتی  سان بماهو انسان صرفاً به(. این نوع نگاه، این توه 
هیچ وجهی نباید مورد تعرض  خود دارای حقوقی برگرفته از عواطف و تمایلات ذاتی است که این حقوق به

(. طبق این باور چنین انسانی مُحِق  مطلق شمرده خواهد 389، ص3183قرار بگیرد )اصفهانی و یوسفی، 
دهد و مسیری را پرشتاب طی  بردن از هرچیز را به خود می ن و لذت شد؛ لذا، حق دیدن و شنیدن و آزمود

روز از معنویت و  داند و به اعتراف اندیشمندان غربی، چنین انسانی روزبه کند که سرانجام آن را نمی می
زاده آملی،  بیند )ابراهیم سمت پوچی در حرکت است و آینده را تاریک و سیاه می اخلاق دور شده و به

به  (. اما در اندیشۀ تربیت دینی، افعال اختیاری انسان تحلیلی ناب و عمیق داشته و باتوجه 66، ص3196
دار  دو گذاشته شده )دین  تفاوت مهمی که در فلسفۀ اسلامی میان غایت و علت غایی و تفکیک بین آن

ی نخواهد شد. لذا، اگرچه غایت چشم و(؛ انسان81-82، ص3189اصفهانی،  گوش  ، محق مطلق تلق 
انسان دیدن و شنیدن هرچیز است و این اختیار توسط خداوند به انسان داده شده که با گوش و چشم خود 
هرچیزی را بتواند ببیند و بشنود؛ اما علت غایی آفرینش چشم و گوش انسان، دیدن و شنیدن هر چیز 

لهی در مسیر رشد و کمال خود نیست، بلکه اراده تشریعی الهی بر این قرار گرفته که انسان از این موهبت ا
بهره بگیرد. در نتیجه صرف توجه به کرامت ذاتی انسان برای تعریف حقوق انسان، راهگشا نخواهد بود؛ 

 بلکه باید به کرامت اکتسابی نیز توجه نمود.
بر کرامت ذاتی، نوع دیگری از کرامت وجود دارد که ارادی  به نصوص قرآنی و روایی، علاوه باتوجه 

ل کرامت ذاتی انسان است. این کرامت اکتسابی ریشه در جهان است و بینی توحیدی داشته و با تربیت  مکم 
همین دلیل است که کرامت انسانی در زمرۀ  (. به61، ص3199فعلیت خواهد رسید )هاشمی،  صحیح، به

چون عدالت و  معنایی مفاهیمی التزام به آن سبب بی توجهی و عدم حقوق بنیادین انسان شمرده شده و بی
به جایگاه کرامت اکتسابی در مقوله   (. باتوجه31، ص3344آزادی و برابری خواهد شد )ناطقی و حیدری، 

ذکر است که در مقام تربیت، اگرچه عقل انسان در برخی مراتب، توانایی تشخیص   تربیت انسان، شایان
قف بر شناختی دقیق و کامل از انسان و ارائۀ دارد؛ اما دوساحتی بودن انسان و تأثیر آن در کمال انسانی، متو
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د  برنامۀ صحیح در جهت رشد و کمال انسان و جامعه و حکومت انسانی است و این مهم، جز در سایۀ تعب 
عنوان نمونه در متون دینی، در روابط فردی بین اعضای جامعۀ اسلامی،  سرانجام نخواهد رسید. به به

( که نشان از توجه به کرامت 34، ص3ق، ج3343)کلینی،  1رده شدهدادن، ارزشمندتر از انفاق شم قرض 
ع پویایی از فرد در یک نظام تربیتی دارد. در روابط حاکمیتی و حقوق عمومی و خصوصی،  انسانی و توق 

هُ لِلْکافِرینَ عَلَی الْمُؤْمِنینَ سَبیلا»سوره نساء  333طبق آیه  ط کفار «وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّ بر مسلمین منع  هرگونه تسل 
رین این نفی به سیاق آیات و روایات، به  سبیل کفار بر مسلمین را باتوجه  گردیده است. اگرچه برخی مفس 

بر استناد فقهایی چون سید یزدی در مسئلۀ شرط اسلام و  اند؛ لکن در رد این ادعا، علاوه آخرت نسبت داده
رینی چون صاحب 1، ص2، ج3139سبیل )طباطبایی یزدی،  ایمان در قاضی به آیه نفی ( و تصریح مفس 

شرط التزام مؤمنین به لوازم ایمانشان  المیزان بر امکان شمولیت آیه نسبت به دو نشئه دنیا و آخرت به
خ داده شده که تفسیر و تطبیق به بعض مصادیق عرفی گونه پاس (؛ این36، ص1ق، ج3184)طباطبایی، 

عموم از آیه نخواهد داشت. لذا، ظاهر آیه عمومیت نفی غلبۀ کفار بر  برداشته شده از لفظ، منافاتی با ارادۀ
مؤمنین است؛ چه غلبه در حجت که امری آخرتی است و چه غلبه در عالم تشریع در دنیا. همچنین، 
عمومیت این آیه عقلی نیست که قابلیت تخصیص نداشته باشد؛ نهایتاً نفی غلبه و قهر تکوینی خارجی از 

(. مضاف بر اینکه برخی فقها حتی 398، ص3، ج3133خارج است )موسوی بجنوردی، تحت عموم آیه 
ای  گونه اند؛ به این وجه تخصیص را برنتافته و اطلاق آیه را شامل نفی جمیع سُبل تکوینی و تشریعی دانسته

ک به سیاق صدر آیه، تأثیری در شکستن اطلاق و انصراف آن به  داشت  روز قیامت را نخواهد که حتی تمس 
 (. 323، ص2ق، ج3323)امام خمینی، 

 انسان 4-2
ی

 . معنابخشر تعبّد به زندگ

وجوی  ها است؛ انسان در جست چیستی معنای زندگی، ازجمله مسائل مهم و بنیادین در اندیشۀ انسان
(. 9، ص3344بداشتی و استادی،  شناسی فرد دارد )اله معنای زندگی که ارتباط مستقیم با مبانی انسان

و خود را از سمت آن حرکت کرده  یابد و به به پذیرش دوساحتی بودن بشر، هدف خود را می باتوجه 
شناسی  رهاند. لذا، فهم عمیق معنای زندگی و ترسیم اهداف متعالی، در پرتو مبانی انسان گرایی می پوچ

ر خواهد بود؛ به همین خاطر، برخی اندیشمندان اسلامی همچون علامه جعفری، عامل الهی را  دینی میس 
ایگزین دیگری نخواهد داشت بر اصول صحیح، ضروری دانسته که هیچ ج در رسیدن به اهداف مبتنی

های سنتی مثل باور به خدا و یا سرای آخرت دربارۀ  (. برخی همچون سالمن معتقدند پاسخ33)همان، ص
                                                           

هِ ص» .1 دَقَةُ بِعَشَرَةٍ وَ الْقَرْضُ  قال رسُولُ اللَّ حِمِ بِأَرْبَعَةٍ وَ عِشْرِینَ الصَّ خْوَانِ بِعِشْرِینَ وَ صِلَةُ الرَّ  «.بِثَمَانِیَةَ عَشَرَوَ صِلَةُ الِْْ
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کند؛ نهایتاً سؤال انسان را یک گام به جلو خواهد برد تا  تنها معنای زندگی را روشن نمی معنای زندگی، نه
ه خدا برای معناداری زندگی نوعی مصادره به مطلوب سؤالات دیگری مطرح بشود؛ بلکه اساساً باور ب

است. همچنین، وی معتقد است معنادار پنداشتن زندگی از طریق اعتقاد به سرای آخرت، در واقع نوعی 
(. لکن، این بیان تمام نیست و در واقع 34، ص3182انگاشتن زندگی است نه معناداری آن )سالمن،  پوچ 

توان با چنین استدلالی نقش دین  نتساب آن به خداباوران است. لذا، نمینقدی بر یک ادعای ساختگی و ا
را در یافتن معنای زندگی انکار نمود؛ چراکه در اندیشه دینی، توحید اگرچه ضروری و فطری انسان است؛ 

تنهایی معنابخش زندگی انسان تلقی نشده؛ بلکه باور توحیدی نسبت به مجموعه دین معنابخش  اما به
د معنادار است، نه انسانی که صرفاً وجود خدا را پذیرفته زندگی خ واهد بود. در واقع زندگی انسان موح 

باشد. توضیح مطلب آنکه، در مباحث توحیدی مراتبی هست و برای مراتب توحید، نصابی وجود دارد. 
د از دیدگاه قرآن کسی است که علاوه ید در خالقیت، بر اعتقاد به توحید در وجوب وجود و توح انسان موح 

به ربوبیت تکوینی و تشریعی خداوند نیز باور داشته باشد که نتیجۀ آن، توحید در الوهیت خواهد بود. لذا، 
خداوند متعال در آیات قرآن، صرف اعتقاد به توحید در خالقیت را در موحد شمردن انسان، ناکافی دانسته 

شمردن شخص شمرده است )مصباح یزدی،  و باور به ربوبیت تکوینی و تشریعی را رکن رکین موحد
گذاری را مختص خداوند  جهت، باور به توحید تشریعی و حق قانون همین (. به393-361، ص3186

د، انسان  دانستن، مستلزم خضوع انسان در برابر خداوند و پذیرش تمام اوامر و نواهی الهی است که این تعب 
نسان در دنیا و آخرت، معنای حقیقی خواهد بخشید؛ را در زمرۀ موحدان خواهد آورد و به زندگی ا

ای که بتواند رابطه بین دنیا و آخرت را درک نموده، موحدانه و مؤمنانه زیستن را معنای زندگی خود  گونه به
مراتب دیگر  قرار داده و اهداف خود را در پرتو عنایات الهی، دور ساختن شرک خفی از خود و باورمندی به

توحید در استعانت، توحید در توکل، توحید در خوف و خشیت و رجا و توحید در محبت توحیدی ازجمله 
ای  گونه را در زندگی خود ارتقاء بخشد و در نهایت، توحید در وجود استقلالی را در خود شکوفا سازد؛ به

 که خود و عالم هستی را عین ربط به خالق هستی بیابد.

ی . نتیجه5  گبر

ل مورد واکاوی قرار گرفت و دیدگاه افرادی در مقالۀ حاضر، مفاهیم د و تعق  ی چون تربیت، انسان، تعب 
دگرایی، نقد و بررسی شد. سپس، با روش توصیفی و تحلیلی با رویکرد  همچون سالمن در نفی تعب 

د در ادراک کرامت انسانی و سیر تکاملی و نیز  انسان شناسی دینی و با هدف اثبات نیازمندی عقل به تعب 
ه عقلی و نقلی، نتایج زیر بهتبیی د در زندگی دنیوی و اخروی انسان، طبق ادل   دست آمد: ن جایگاه تعب 

( با توجه به تفاوت میان غایت و علت غایی در فلسفه اسلامی، تعبدپذیری انسان در افعال اختیاری 3
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 گریز ضروری است. خود نسبت به امور عقل

بر  کرامت اکتسابی او در تربیت و سیر تکاملی، انسان علاوه به جایگاه والای انسان و نقش ( باتوجه 2
ف به حفظ کرامت انسانی خود است. لذا، از  ظ بر کرامت انسانی افراد جامعه، در ابتدای امر موظ  تحف 

ل از روح و جسم است؛ گسترۀ درک عقل شامل ادراک تمام  آنجایی که انسان، موجودی دوساحتی و متشک 
اعتماد و خطاناپذیری به  گردد. درنتیجه، نیازمند منبع قابل  اش نمی ن در مسیر تکاملیکلیات موردنیاز انسا

 نام وحی است.

( دقت در تعابیر تسامحی مثل انسان مدرن و سنتی و توجه به عدم مدخلیت چنین اوصافی در 1
د را مختص انسان سنتی دانسته و در مقابل، ان سان مدرن را ماهیت انسان، روشنگر شبهاتی است که تعب 

د می بی ق در ماهیت انسان، ذهن غیرمشوب به شبهات، تصدیق می نیاز از تعب  کند که در هر  بیند. اما با تعم 
د نیست و عقل شرایطی و هر زمانی انسان بی بسندگی، راهگشای صعود انسان در سیر تکاملی او  نیاز از تعب 

 نخواهد بود.

ه عقلی و نقلی، افرا ( باتوجه 3 ل محض در سیر تکاملی  ط به ادل  د محض یا تعق  و تفریط در پذیرش تعب 
د، انتخاب  ل، رابطۀ دوسویه برقرار است؛ بلکه در موارد بسیاری تعب  د و تعق  انسان راهگشا نبوده و میان تعب 

 عقل است.

حقیقت دنبال کشف  ( انسان در تمام طول اعصار و امصار، خواسته یا ناخواسته و دانسته یا نادانسته به1
د، بزرگ ترین مؤلفۀ معنابخش زندگی انسان در دنیا و آخرت و رهابخش  و معنای زندگی بوده و هست و تعب 

 انسان از پوچی و بیهودگی است.
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 ــــــــــــ منابعـــ 

 قرآن کریم.

 .ةالبلاغ نهج
 . 33، شماره قبسات(. انسان در نگاه اسلام و اومانیسم. 3196زاده آملی، عبدالله ) ابراهیم

 . 2، 3. قم: مکتب الاعلام الاسلامی، جمعجم مقاییس اللغةق(. 3343ابن فارس، احمد بن فارس )

(. بررسی تطبیقی کرامت انسان از منظر فرهنگ رضوی و مبانی اومانیسم. 3183اصفهانی، سید عبدالله؛ یوسفی، خاطره )
 (. 22)6 فرهنگ رضوی،

 فقیه در سپاه. های عقیدتی سیاسی نمایندگی ولی . قم: نشر اداره آموزشوتربیت در اسلام یمتعل(. 3136اصغر ) نیا، علی الهامی
شناسی و معنای زندگی از نظر ویل دورانت و علامه محمدتقی  (. رابطه مبانی انسان3344بداشتی، علی؛ استادی، آسیه ) اله

 .13، شماره تحقیقات کلامیجعفری. 

 . قم: نشر موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.شناسی انسان(. 3183راد، صفدر ) الهی
 .36، شماره بیت فقه اهلجدال تعبد و تعقل در فهم شریعت.  (.3191امامی، مسعود )

(. گفتمان اصلاح معرفت دینی در عصر مشروطه )مطالعه موردی روزنامه 3189زاده شوکی ) پناهی، عباس؛ قدیر، نجف
 (.33)33، فرهنگی مطالعات تاریخالقدس(.  روح

 . قم: نشر دارالکتاب الاسلامی، چاپ دوم.غررالحکم و درر الکلمق(. 3334تمیمی آمدی، عبدالواحد بن محمد )

 . قم: انتشارات نصایح، چاپ سوم.. دانش صرف(3183جزایری، سید حمید )

 .1العلم للملایین، ج. بیروت: دار الصحاح: تاج اللغة و صحاح العربیةق(. 3136جوهری، اسماعیل بن حماد )

 (.3)2 معرفت فلسفی،گرایی.  (. شکاکیت و نسبیت3191زاده، محمد ) حسین

 (. 3)3 معرفت فلسفی،شناسی.  عقل از منظر معرفت (.3196زاده، محمد ) حسین

 بررسی رویکرد علامه طباطبایی و فلاسفه اگزیستانس خداباور در منزلت و کرامت انسانی. (.3183خادمی، حمیدرضا )
 (. 13)33 اندیشه نوین دینی،

 (.1)28 معرفت، شناسی تعبد در ابواب معاملات. واژه (.3188خطیبی، مهدی )

 .2. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، جکتاب البیعق( 3323الله ) خمینی، سید روح

 (. 3)1 نسیم خرد،مه طباطبایی. عینیت یا غیریت علت غایی با غایت از منظر علا (.3189) ایمان، دار اصفهانی دین

 . بیروت: دار القلم.مفردات الفاظ القرآنق(. 3332راغب اصفهانی، حسین بن محمد )

 .66شماره ، بینات (. قرآن از نگاهی دیگر: نسبت تعبد و تعقل در آیین پیامبر و انسان معاصر.3198پور، مهناز ) رحیم
 . ترجمه شهرام پازوکی. مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.یوسط  عقل و وحی در قرون(. 3133ژیلسون، اتین )

 (. 3)9 اطلاعات حکمت و معرفت، . ترجمه مسعود فریامنش.معنای زندگی(. 3182سالمن، رابرت )
 .3. بیروت: عالم الکتب، جالمحیط فی اللغةق(. 3333صاحب، اسماعیل بن عباد )

 های کرامت در کمال انسان از منظر امام رضا)ع(. فرهنگ مولفه(. نقش 3181صالحی، صغری؛ سروری مجد، علی )
 .31شماره  رضوی،

 . پژوهشگاه علمی تخصصی شهید صدر، چاپ دوم.اسس المنطقیه للاستقراءق(. 3313صدر، محمدباقر )
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 .2. تهران: مطبعه الحیدری، جتکمله العروه الوثقی(. 3139طباطبایی یزدی، سید محمدکاظم )

 .1. بیروت: مؤسسة الْعلمی للمطبوعات، چاپ دوم، جالمیزان فی تفسیر القرآنق(. 3184محمدحسین )طباطبایی، سید 

 .2. قم: نشر هجرت، چاپ دوم، جکتاب العینق(. 3348فراهیدی، خلیل بن احمد )

 .3. تهران: مکتبة الصدر چاپ دوم، جتفسیر الصافیق(. 3331فیض کاشانی، محمدمحسن )

 .3، 3، 33تهران: نشر دارالکتب الاسلامیه، چاپ چهارم، ج الْسلامیة(. -)ط الکافیق(. 3343کلینی، محمدبن یعقوب )

 .64چاپ دوم، ج ی،التراث العرب دار إحیاء :بیروت .بحار الْنوارق(. 3341مجلسی، محمدباقر )

 .3نا، چاپ دوم، ج . بیروح از نظر دین، عقل و علم روحی جدید(. 3136محسنی، محمد آصف )

 .2-3الملل، چاپ هفدهم، ج . تهران: چاپ و نشر بینآموزش فلسفه(. 3183مصباح یزدی، محمدتقی )

 . انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، چاپ سوم.خداشناسی(. 3186مصباح یزدی، محمدتقی )

 .3، 22. نشر صدرا، جمجموعه آثار(. 3198مطهری، مرتضی )
 . بیروت: دارالتعارف، چاپ هفتم. قالمنطق(. 3344مظفر، محمدرضا )

 .32. تهران: دارالکتب الْسلامیة، چاپ دهم، جتفسیر نمونه(. 3133مکارم شیرازی، ناصر )

 .3. قم: نشر الهادی، جالقواعد الفقهیه(. 3133موسوی بجنوردی، سید حسن )

های صدرالمتألهین و علامه طباطبائی به  پاسخ(. تبیین و تحلیل 3183الدین؛ خسروپناه، عبدالحسین ) مؤمنی شهرکی، حسام
 (.6)38 ذهن،ناتوانی حس و عقل از ادراک.  ۀمدعای شکاکان یونان باستان دربار

 (. 22)32 پرتو خرد،نسبت مفهوم کرامت انسانی و حقوق بشر در اسلام و غرب.  (.3344ناطقی، محمد؛ حیدری، علیجان )

 . قم: جماعة المدرسین فی الحوزة العلمیة، چاپ ششم.یرجال النجاش(. 3161نجاشی، احمدبن علی )

 .64-18، شماره های قرآنی پژوهش چیستی و اهداف تربیت. (.3199) هاشمی، سید حسین

 . 3. قم: نشر زمزم هدایت، جتربیت دینی فرزندان(. 3196الله ) یوسفیان، نعمت

 .19، شماره غربسیاحت انسان مدرن در جستجوی معنا.  (.3191یونگ، کارل گوستاو )
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